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ESIPUHE

Tama kirja syntyi hieman ylldttden. Yleensa ennen kirjan kirjoitusproses-
sin aloittamista on jokseenkin tarkasti selvilld, mitad kirja tulee sisdlta-
madn. Tama kirja on ollut sen suhteen poikkeus, silla kirjan idea on hah-
mottunut vasta kirjoitusprosessin myota. Sen sisélto ei kuitenkaan ole
syntynyt tyhjastd, vaan takana on ollut paljon pohdintaa, lukemista ja ela-
méan kokemuksia. Alun perin tarkoitukseni oli ainoastaan jdsennelld
omia ajatuksiani, kunnes lopulta huomasin, ettd olenkin kirjoittamassa
kirjaa.

Kirjani kautta haluan tarjota lukijalle mahdollisuuden tarkastella kriit-
tisesti omia kasityksiddn ihmisend olemisesta, Jumalasta ja olemassa-
olosta yleensd. Taustalla on ajatus, ettd jokaisella on oikeus 16ytaa koko-
naisvaltaisesti ihmisen kohtaava, rakastava ja vastavuoroinen Sind. Jokai-
sella on myos oikeus 16ytdd syvempi yhteys lahimmaiseensd ja omaan
sisimpéadnsé. Jokaisella on siis oikeus ilmaista tunteitaan, ajatuksiaan ja
kokemuksiaan turvallisessa ympéristossa.

Olen hyvin tietoinen kirjani rajoitteista. Sen julkaiseminen omakustan-
teisena on tarkoittanut muun muassa sité, ettei tekstin kieliasu ja sisalto
ole kdynyt kokonaisuudessaan lapi ammattimaista tarkistusta. Siksi kir-
jan kieliasussa ja tekstin rakenteessa on vaistamatta puutteita, ja teksti on
paikoitellen hieman jasentymatontd, silla suurin osa kirjan oivalluksista
on tullut vasta kirjoitusprosessin loppuvaiheessa. Olen myos tietoinen
niista ongelmista, jotka liittyvét kirjan laajan tematiikkaan. Yhdessa teok-
sessa on hyvin hankalaa kasitelld kokonaisvaltaisesti inhimillisen elamé&n
keskeisimpia osa-alueita. Siksi olenkin keskittynyt vain niihin nakokul-
miin, jotka olen kokenut kirjan ydinsanoman kannalta kaikista oleellisim-
miksi. Kaikesta huolimatta uskon siihen, etta tekstin keskeneraisyys ei
ole este ydinajatusteni ja oivalluksieni ymmartdamiselle. Pikemminkin
juuri keskenerédisyys on vélttaimatontd ajattelun, kriittisyyden ja pohdis-
kelun jatkumiselle. Olkoon tama kirja hyva esimerkki siité, ettei inhimil-
listd keskenerdisyytta tarvitse kétkead tai kieltda. Olen onnistunut tavoit-
teessani, jos tdima teos herattdd enemman rakentavia kysymyksia kuin



antaa lopullisia vastauksia. "Kysyva ei tieltd eksy”, kuuluu vanha suo-
malainen sananlaskukin. Kirjan ensisijainen tarkoitus on siis antaa virik-
keita itsendiseen ajatteluun ja pohdiskeluun.

Toivon, ettd tdma kirja voisi lisdta lukijan ymmarrysta kristillisestd us-
kosta ja ihmisesta riippumatta siitd, mitka ovat lukijan tulkinnalliset 1dh-
tokohdat. Kirjan tehtavana ei ole antaa yleisesitysta kristillisestd uskosta,
vaikka se palvelee varmasti sitdkin tarkoitusta. Sen sijaan pyrin ymmar-
tdmdan ihmisyyden suhdetta transsendenttiin todellisuuteen persoonal-
lisen suhteessaolon kautta; jumalallinen ja inhimillinen olemassaolo on
lapikotaisin persoonallista. Kirja sopii varmasti niin kirjan teemoista kiin-
nostuneelle maallikolle kuin pitkanlinjan teologillekin, ja tarjoaa uuden-
laista perspektiivia teologisiin sekd ihmiseldmaa koskeviin filosofisiin ky-
symyksiin. Teologinen asiantuntemus ei sindnsa ole valttamatonta kirjan
lukemista varten, tarvitaan vain ripaus uteliaisuutta. Ennen muuta ha-
luan korostaa, ettemme saa kadottaa kristillisen sanoman paradoksaali-
suutta: voima on (ndenndisessd) heikkoudessa. Elaman paradoksaalisuu-
den ymmartamisen kautta avautuu tdiménkin kirjan sanoma.

Téta kirjaa kirjoittaessani olen kokenut olevani etuoikeutetussa ase-
massa. Teologisten opintojeni myo6td ja niiden ohessa olen saanut lukea
valtaisan méaaran hyvia kirjoja. Lisdksi olen my0s saanut oppia paljon lu-
kuisten kohtaamisten ja keskustelujen kautta. Puolestaan karsimyksen
kautta olen oppinut tuntemaan entistd paremmin omia tarpeitani ja sitd,
mika eldmassa on tarkeda.

Yksi tdimén kirjan kirjoittamiseen liittyvid etujani on ollut tietynlainen
vapaus. Vaikka minut on kastettu luterilaisen kirkon jaseneksi, en ole ko-
kenut tarvetta sitoa itsedni vakisin luterilaiseen teologiaan enkd mihin-
kdan muuhunkaan kristilliseen traditioon, mutta toisaalta minun ei ole
tarvinnut my06skdan irtisanoutua kirkkojen tulkintaperinteesta. Koen,
ettd minulla on ollut vapaus hyodyntaa koko kristillistd perinnettd ja teo-
logista ymmarrysta varsin luovalla tavalla.

Naéin ollen tekstisséni yhdistyvédt monet menneen ajan ja nykyajan teo-
logit ja ajattelijat sekd heidén asiantuntemuksensa. Taman lisdksi ldhes-
tyn kirjassani ydinkysymyksia erilaisista tulkintahorisonteista ja nako-
kulmista yrittden samalla valittaa kristillisesta uskosta mahdollisimman
ehedd kokonaiskuvaa. Jos minulla ei kuitenkaan olisi mitdan uutta ja oi-



valtavaa kirjoitettavaa aiheesta, ei minun olisi kannattanut tata kirjaa kos-
kaan edes kirjoittaa. Ainakin siitd olen varma, etta taman kirjan ajatukset
antavat uudenlaista nakoalaa kristilliseen teologiaan, hengellisyyteen
sekd inhimilliseen eldmdan yleensa.

Tarkoituksenani ei ole ollut kirjoittaa kaiken kattavaa kokonaisteoriaa,
jonka avulla kaikki ongelmat ratkeaisivat. Useita aihepiireja kasittelen
vain pintapuolisesti tai jostain tietystd nakokulmasta, minka vuoksi mo-
net olennaiset ndkdkannat jaavat kokonaan kasittely ulkopuolelle. Toi-
saalta tdman kirjan keskeinen tarkoitus onkin ollut tarjota uusia tai va-
hemmalle huomiolle jddneitda ndkokulmia eldiman syvimpiin kysymyk-
siin. Ylipadtaan olen pyrkinyt ottamaan mahdollisimman kokonaisvaltai-
sen nakokulman elaméén, jotten sivuuttaisi inhimillisen todellisuuden
moniulotteisuutta. Olen kuitenkin halunnut sdilyttdd ndyran suhtautu-
misen tdman kirjan aihepiireja kohtaan. Se on paradoksaalisesti mahdol-
listanut juuri ne asiat, joita olen pyrkinyt timén kirjan kautta valittdméaan:
vuorovaikutus, kohtaaminen, osallisuus, yhteys ja rakkaus. Ne tekevét
olemassaolon absoluuttisina perustuksina tilaa kaikelle inhimilliselle va-
jaavaisuudelle, keskenerdisyydelle ja tietdimattomyydelle. Kaikesta huo-
limatta, jokainen kirja pelkistaa aina todellisuutta, niin my6s tama. Kirja
on parhaimmillaankin vain hapuileva yritys tavoittaa ja ymmartaa ihmis-
elamdn mysteerid. Piddn varsin todennakoisena sitd, ettd jo parin vuoden
kuluttua oma ajatteluni on ainakin jonkin verran muuttunut ja mennyt
eteenpdin taman kirjan sisallostd. Olisin jopa huolestunut, jos ajatteluni
olisi silloin samassa vaiheessa kuin nyt.

Noyryys ei silti tarkoita sitd, ettd pitaisi noyristelld. Tamén kirjan suh-
teen olen ollut myos varsin kunnianhimoinen. Ajattelen, ettd emme ole
riittdvasti ymmartaneet inhimillisen olemassaolon kokonaisuutta ja sy-
vyystasoa. Olen pyrkinyt 16ytdimaan jotain siitd inhimillisen elaman yti-
mestd, joka on kétketty siihen itseensa. Elamén taytyy olla jotain syvem-
pad, kiehtovampaa, jannittivampas, eloisampaa, todellisempaa ja ih-
meellisempéad kuin mita pinnallinen todellisuutemme meille uskottelee.
Uskon, ettd inhimillisen elaman voi kokea kokemuksellisesti rikkaana
matkana, joka paljastaa itsestddn jatkuvasti jotain uutta ja ihmeellista.
Mutta mitd syvempi eldma oikeastaan on ja mitd se merkitsee? En ole siitd
tdysin varma, mutta yhdesta asiasta olen varma: eldmé on pohjimmiltaan
jotain hyvin ihmeellista.



Téamaén kirjan syntymiseen ovat vaikuttaneet kaytannossa kaikki ne ih-
miset, joiden kanssa olen ollut aktiivisesti tekemisissa korkeakouluopis-
keluvuosieni aikana. Erityisesti haluan kiittad Gersonia, Mikaelia, Juhaa,
Mikkoa ja Peterid, joiden kanssa olen saanut viettda viikoittain aikaa hen-
gellisen solun (pienryhman) merkeissa. Kiitokset meneviat myos teologi-
sen osaston opettajilleni, prof. Lauri Thurénille ja lehtori Jouko Kiiskille,
jotka ovat kommentoineet késikirjoitustani. Suuresti kiitollinen olen
my0s Leena-Mari Pesoselle sekd veljelleni Samulille, jotka auttoivat mi-
nua kielen korjaamisessa. Veljeni oli suuri apu, kun hén tarkasti lopulli-
sen kdsikirjoituksen kieliasun kokonaisuudessaan ja auttoi siten tekstin
saattamisessa lopulliseen muotoonsa.

Erityisen kiitollinen olen prof. Paavo Kettuselle, jonka hdpeéteologi-
sella tutkimuksella on ollut huomattava vaikutus oman ajatteluni ja kir-
jani ydinajatusten muotoutumisessa. Toivottavasti kaikki edelld mainitut
paasevat my0s lukemaan tdmaén kirjan. Parhaimmillaan tdmaé kirja voi
olla uuden teologisen vallankumouksen alku. Vahimmilldan se on hapui-
leva yleisesitys omista teologis-filosofisista pohdinnoistani. Hartain toi-
veeni kuitenkin on, ettd tima kirja voisi todella koitua siunaukseksi luki-
jalleen tavalla tai toisella.

Joensuussa syyskuussa 2016,

Joonas Riikonen

Olen tehnyt tdhdn toiseen painokseen muutamia pienid muodollisia ja
kielellisid korjauksia.

Joensuussa syyskuussa 2017,

Joonas Riikonen
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1JOHDANTO

Elimin ydinta etsimdssd — johdatus aiheeseen

Kristinuskon vaikutuksesta on historian aikana syntynyt valtava maara
kirjallisuutta, kevyesta hengellisestd lukemistosta alkaen aina raskaisiin
dogmatiikan yleisesityksiin asti. Erilaisia kristinuskon tulkintoja ja tar-
kastelundakokulmia on runsaasti.

Jotkut koettavat muodostaa tyhjentdvaa selitystd maailman metafyysi-
sestd luonteesta ja pyrkivéat rakentamaan monimutkaisia filosofisia teori-
oita tai teologisia oppijarjestelmid Jumalasta, ihmisesta ja todellisuudesta.
Puolestaan toiset vaittavat perimmadisen todellisuuden (Jumalan) olevan
niin kasittimaton ja salattu, ettei siihen liittyviin kysymyksiin kannata
edes syventyd, silld emme kuitenkaan voisi 10ytda vastauksia niihin. Mie-
lestédni molemmissa pééttelytavoissa mennddn helposti harhaan. Ratio-
naaliset dogmit ja dlylliset hyveet saattavat olla ihmiselle tietoteoreetti-
sesti mielekkaita konstruktioita, mutta niiden todellinen arvo inhimilli-
sen eldman ndakokulmasta on hyvin rajallinen. Toinen daripad vaikuttaa
vuorostaan liian helpolta yritykseltd paeta elaman epavarmuutta ja suu-
ria kysymyksid moniulotteisen todellisuuden edessa.

Kristillinen teologia on kohdannut historiansa aikana useita haasteita
ja ajattelutapoja. Yksi merkittdvin muutos kristillisen ajattelun kannalta
tapahtui Immanuel Kantin filosofian aikaansaaman tietoteoreettisen
muutoksen my6ta 1800-luvulla, jolloin klassinen metafysiikka joutui voi-
makkaan kritiikin kohteeksi. Klassinen metafysiikka sisilsi ajatuksen to-
dellisuuden kokonaisuudesta, joka on objektiivisesti rakentunut ja ihmis-
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jarjen tavoitettavissa. Se mahdollisti todellisuuden tarkastelun objektiivi-
sena ja loogisena kokonaisuutena, jonka yhtend dimensiona oli hyvyys.
Hyvyys katsottiin perustuvan olevaisen rakenteeseen, minka vuoksi ole-
vaisen tuntemus nahtiin samalla antavan tietoa objektiivisesta moraali-
sesta todellisuudesta. Ihmisolemuksen toteuttaminen edellyttdad nain ol-
len tietoa siitd, mitd ihminen objektiivisesti on.

Klassisessa metafysiikassa korostettiin intellektii' ohi tahdon, minka
vuoksi yleisesti ajateltiin, ettd ihminen toimii oikein, kun hén vain oppii
tuntemaan olevaisen objektiivisen rakenteen. Vasta myohdiskeskiajalla
nominalistien (mm. Duns Scotus, William Ockham) my®6ta kasitys jarjen
kyvyn ensisijaisuudesta murtui ja ajateltiin, ettei tahto ole vaistamatta si-
dottu intellektin osoittamaan hyvéaén, vaan ihminen voi tiedostamansa
hyvén sijasta tahtoa my0s pahaa. Kanttilainen tietoteoria hallitsi filoso-
fista ajattelua 1800-luvulta ldhtien, jolloin teologia alkoi irtautua metafy-
siikasta. Kanttilaisen tietoteorian mukaan ihmisella ei ole kykyé tavoittaa
empiirisesti havainnon kohteena olevan olion olemusta ja objektiivista
rakennetta. Tama johti siihen késitykseen, ettd teologian tarkoituksena ei
ole esittdd propositionaalisia eli tosiasiallisia vaitteitd todellisuudesta
luonnontieteiden tavoin. My0s klassinen etiikka, jonka mukaan objektii-
visesta hyvéstd voidaan saada tietoa ymmarryksen avulla, joutui kritiikin
kohteeksi.?

Seka klassisessa ettd modernissa filosofis-teologisessa ajattelussa on
omat hyvét ja huonot puolensa. Esimerkiksi klassinen metafysiikka si-
sdlsi liian kapea-alaisen ymmarryksen ihmisen ja moraalin olemuksesta.
Klassisen metafysiikan ydinongelma selittyy pitkalti sen yksipuolisella
tietoteorialla, joka ei tee oikeutta ihmismielen subjektiiviselle ja konst-
ruoivalle luonteelle. Siksi klassiseen metafysiikkaan sitoutunut kristilli-
nen dogmatiikka epdonnistuu: dogman lauseet perustuvat objektivoi-
valle, metafyysiselle kielelle, eivatka siten koskaan tavoita kristillisen us-
kon ydintd, joka on luonteeltaan henkista ja persoonallista.

Kantin ndkemys tietoteorian luonteesta vaikuttaa uskottavammalta
sen suhteen, ettd ihminen ei koskaan voi tarkastella todellisuutta taysin

1 Tassd yhteydessa sanalla intellekti viitataan ihmisen ymmarrykseen. Sisélloltaan intellekti
ei siis ole taysin rinnastettavissa jarkeen, vaan klassisessa metafysiikassa sen ulottuvuus on
pikemminkin henkinen eli intellekti on sisdiseen ymmaérrykseen viittaava kasite.

2 Ks. Martikainen 1999, 12-17.
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objektiivisesti, vaan mukana on aina oman mielemme rakenteet, joiden
kautta tulkitsemme (aktiivisesti) todellisuutta. Jalkikanttilainen tietoteo-
ria on kuitenkin johtanut ihmismielesta riippumattoman metafyysisen —
kuten teologisen ja moraalisen kielen viittaaman — todellisuuden kielta-
miseen. On itsestdadnselvyys, ettei ihminen voi koskaan tarkastella todel-
lisuutta taysin subjektiivisen mielensa ulkopuolelta, mikd implikoi jo sitd,
ettd perimmainen todellisuus on véistaimattd mukana ihmisessa ja toisin
pdin. Ei varmasti ole sattumaa, ettd 1800-luvulla Kantin tietoteorian
myotd kiinnostus todellisuutta konstruoivaa ihmismieltd kohtaan kasvoi,
minka seurauksena useat ihmismielta tutkivat tieteenalat saivat alkunsa.
Yhtend merkittavimpand uutena tieteenalana voidaan pitaa psykologiaa.
Psykologiset teoriat ovat vaikuttaneet teologisessa kontekstissa erityi-
sesti pastoraalipsykologian® syntymiseen 1900-luvun ensimmaisilld vuosi-
kymmenilla.

Pastoraalipsykologia on teologian ala, joka pyrkii ottamaan huomioon
kirkon uskontradition, ihmisen ja yhteiskunnan todellisuuden seké psy-
kologisen niakokulman ihmiseen. On syyta huomata, etta tdman kirjan la-
hestymistapa on monessa mielessd nimenomaan pastoraalipsykologinen.
Lapi kirjan korostan sitd pastoraalipsykologista nakokantaa, ettd Raa-
mattu, hengellinen todellisuus ja uskon totuudet eivét ole ymmarretta-
vissd tai omaksuttavissa ilman kontekstisidonnaisuutta ja ihmistenva-
listd suhdetasoa. Mielestani psykologinen (syvyyspsykologinen, psyko-
dynaaminen) tietdmys ihmisesta sisaltaa ulottuvuuksia, joita systemaat-
tinen teologia ei voi sivuuttaa.

Kristillinen itseymmarrys lahtee vaistamatta liikkeelle ihmisestd, silla
emme padse subjektiivisen todellisuutemme ulkopuolelle muutoin kuin
itsetietoisuutemme kautta. Psykologiset teoriat ihmismielen rakenteista

3 Pastoraalipsykologia on kdytannollisen teologian osa-alue, joka pyrkii samanaikaisesti ot-
tamaan todesta seka teologian ettd psykologian. Se ei vain hyddynna ja kdyta niitd apunaan,
vaan se myos kehittdd uutta teologista ja psykologista ndkemysta. Pastoraalipsykologisen
teorian ja kdytannon muodostuksessa oleellisia nakokulmia ovat erityisesti kolme seuraa-
vaa: 1) Ihmisen kokemustieto, joka nousee heidén eldmassaan kokemista seka ilon ja toivon
ettd kdrsimyksen ja vastoinkdymisen todellisuudesta. 2) Kirkon uskontraditio, jossa ilme-
nee, miten usko Jumalaan on eri aikoina ilmennyt ja millaiseen elamé&an se on ohjannut ih-
misia 3) Se kulttuuris-yhteiskunnallinen tilanne, jonka keskelld ihminen elda. Ks. lisda Ket-
tunen 2013, 261.
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laajentavat huomattavasti ymmarrystimme ihmisena olemisesta. Esi-
merkiksi kehitys- ja sosiaalipsykologinen tietimys minuuden kehityk-
sestd, ihmissuhteiden merkityksestd ja niiden vuorovaikutuksellisesta
luonteesta, on avannut kokonaisvaltaisemman tulkintahorisontin ym-
martdd inhimillistd eldmé&a ja yksilon suhdetta transsendenttiin. Siksi
psykologia on valttaméaton aputiede teologialle.

On syyta tunnistaa myos se, ettei ihminen pelkisty ainoastaan teologi-
seen tai psykologiseen todellisuuteen, kuten kdytdnnollisen teologian
professori Paavo Kettunen huomauttaa tésta sielunhoidon kontekstissa:

Ihmisti voidaan siis tarkastella metodisesti psykologisesta tai teologisesta nd-
kokulmasta ja tavoittaa silloin jotain olennaista ihmisend olemisesta. Kumpi-
kaan tieteenala ei sen sijaan voi vdittid pystyvinsi sanomaan kaikkea olen-
naista thmisend olemisesta. Ihmisti ei voida ontologisesti redusoida sen enem-
pid teologiaan kuin psykologiaankaan. Sielunhoidon kannalta tidmdi merkit-
see, ettei esimerkiksi eksistentiaalisia ja moraalisia kysymyksid voida lihestyd
vain joko niiden emotionaalisesta alkuperdstd tai tarkastella vain uskonnolli-
sina ilmidind. Ne ovat samanaikaisesti molempia.*

Kristillinen ajattelu hyddyntaa (pastoraali)psykologista lahestymistapaa
useimmiten vain sielunhoidon teorioita ja kédytanteitda muodostaessaan.
Pidén tdta rajoittuneisuutta hyvin ongelmallisena ja vaitankin, ettd sie-
lunhoidon teorioiden ihmiskasitys sisaltdd huomattavasti kokonaisval-
taisemman ja realistisemman kuvan inhimillisestd olemassaolosta kuin
se (opillinen) kokonaisteologia, jonka varaan ihmis- ja jumalakasitys sekd
hengellisyyden harjoittaminen ovat lansimaisessa kristillisessa seura-
kuntakulttuurissa rakentuneet.

On my6s mielekasta olettaa, ettd kristillinen ihmiskasitys tulkitsee ko-
konaisvaltaisimmin ihmista fyysisend, sosiaalisena, psyykkisena ja hen-
gellisend olentona.> Mielestani juuri kristillinen ihmiskésitys voi tarjota
kokonaisvaltaisimman ymmarryksen ihmisestd psykofyysis-hengelli-
send kokonaisuutena. Uskon, ettd Jumalan rakkauden valossa voimme

4 Kettunen 2013, 41.

5 Teologiaa ei voi — eikd tule — harjoittaa erillddn muista tieteenaloista, vaan teologian on
oltava jatkuvassa vuorovaikutuksessa muiden tieteenalojen kanssa, kuten teologian tohtori
Wybe Zijlstra (1995, 347) toteaa.
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hyvin erityiselld tavalla ndhda ihmiseldméan merkityksellisend ja ihmisen
ainutlaatuisena ja arvokkaana persoonallisena olentona.® Ihminen ei ole
redusoitavissa tasalaatuiseen ykseyteen eikd dualistisesti kahteen toi-
siinsa sovittamattomaan osatekijdan. Sen sijaan ihminen muodostuu use-
asta toisiinsa palautumattomasta ulottuvuudesta, jotka kuitenkin toteu-
tuvat vain keskindisessé yhteistoiminnassaan ja muodostavat siten dy-
naamisen kokonaisuuden.” Koska ihmisyksilon ainutlaatuisuus ja arvo
tulevat selvimmin esille ihmisen psyykkis-hengellisessa ulottuvuudessa,
lahestyn tdmaén kirjan eri aihe-alueita jatkuvasti pastoraalipsykologisesta
perspektiivista kasin.

Kristilliset uskontulkinnat eivdt ole mielestdni antaneet riittavassa
madrin tilaa monelle tarkealle ihmisyyden piirteelle, varsinkaan kesken-
erdisyydelle, joka on jatkuvasti ldsnd kaikessa inhimillisessd olemises-
samme. Inhimilliselle keskenerdisyydelle ei ole riittavasti tilaa my6skaan
muissa uskonnoissa, koulussa, tyopaikalla, ystdvien kesken tai edes per-
heen parissa. Kukin omalla tavallaan — kuten media, politiikka, urheilu ja
viihde — suorastaan halveksuvat inhimillista keskenerdisyyttd. Olemme
oppineet kdtkemddn keskenerdisyytemme, silld keskenerdisyydelld ei
parjata koulussa, tyopaikalla, seurakunnassa, politiikassa, urheilussa tai
median edessa eika sille useinkaan ole tilaa ystavien tai edes perheen kes-
kuudessa.

¢ Laajemmin ajateltuna, nden kristillisen ajattelun valttamattomana ehtona inhimillisen to-
dellisuuden ymmartdmiseksi nimenomaan siitd syystd, etta kristillinen viitekehys vastaa
ihmisen koko olemassaoloa koskeviin kaipauksiin. Naitd kaipauksen kohteita ovat mm.
halu olla osa jotain suurempaa kokonaisuutta (yhteisollisyys, elaman narratiivisuus), néh-
dyksi (rakastetuksi) tulemisen tarve tai kaipaus kokea inhimillisen olemassaolon ylittavaa
merkitystd eldmassa. Kristillinen usko tukee myds sellaisia ihmisen sisdisid pyrkimyksia,
joihin liittyvat esim. uuden luominen, vapaus ja mystiikka (eldman mysteeriluonne).

7 Erityisesti filosofi Lauri Rauhala (1914-2016) tuli tunnetuksi ihmisen ainutlaatuisuuden,
moniulotteisuuden ja henkisyyden puolestapuhujana. Rauhalan mukaan ihmisen erottaa
eldimestd tajunnan henkinen taso, jonka hén erottaa psyykeen tasosta. Psyykkisella tasolla
koetaan ja tajutaan jotakin, kuten tuntemuksia, aistimuksia, drsykkeita ja elamyksid, mutta
vasta henkinen taso mahdollistaa niiden kokemisen jonakin, merkityksellisina, kielellisesti
ilmaistuvina ilmicingd, mikd on ominaista vain ihmiselle. Ihmisen ainutlaatuisia piirteita
ovat mm. ajallinen kehkeytyminen, tajunnan intentionaalisuus, tajunnan selkeysasteet (tie-
dostamaton-tiedostettu), eettisyys, suhde pyhyyteen ja kauneuteen sekéd uskon mahdolli-
suus. Ks. esim. Rauhala 2009, 140-297; 336-337.
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Yhtend aikomuksenani on kaantda tama ”totuus” péalaelleen: kesken-
erdisyys on meidan suurin vahvuutemme, silld juuri se mahdollistaa rak-
kauden vastaanottamisen seka siihen perustuvan yhteyden syntymisen.
Keskenerdisyys mahdollistaa omaksi persoonaksi tulemisen ja ihmisela-
maén vivahteikkaan syvyyden kokemisen. Inhimillinen keskenerdisyys ei
siis ole jotain, mista tulisi padstd eroon. Se on persoonallisen olemassa-
olon ydintd, yksil6llisen kasvun edellytys, luovuuden ldhtokohta ja to-
dellisen rakkauden mahdollistaja. Emme voi my&skdan pitdd paamaaria
tarkedmpina kuin itse matkaa, silld muutoin keskenerdisyys menettdisi
merkityksensa ja siitd tulisi valttdmé&ton paha, josta vain pitdisi padsta
eroon mahdollisimman nopeasti. Matkan varrella tarkeinta on kuitenkin
kasvu, joka on mahdollista vain keskenerdisend. Keskenerdisyys on valt-
taméaton edellytys aidolle luovuudelle eli uuden syntymiselle (kasvulle)
ja matkan jatkumiselle.

Ihmiskasityksen rajoittuneisuus on siis mielestédni ollut yksi suurim-
mista klassiseen teologiaan kuuluvista ongelmista. Ihmiskésitys heijastaa
aina my0s jumalakuvaamme eli sitd, millaisena koemme ja ndemme ikui-
sen Sindn, silla ne ovat jatkuvasti vuorovaikutuksessa keskendan.® Siksi
klassisen teologian ongelmat koskevat niin ikdan kristillisen jumalakasi-
tyksen luonnetta. Yksi timéan kirjan perustavista lahtokohdista onkin se,
ettd mitd enemman ymmarramme ihmista psykofyysis-hengellisend (ja
henkisend) kokonaisuutena, sitd enemman hengellisyys rakentaa ja tukee
myds ihmisen yksilollisen minuuden kehitysta ja psyykkista hyvinvoin-
tia.

Puolestaan modernin teologian yhtend suurimpana ongelmana naen
sen jyrkan kriittisyyden kaikkea metafysiikkaa kohtaan. Miten teologia®

8 Lapi kirjan kdytdn monessa kohtaa Jumalasta kasitettd ikuinen Sind, joka on peraisin Martin
Buberin teologis-filosofisesta kasitteistosta. Ikuinen Sind kuvastaa mielestani kasitteend var-
sin oivallisesti Jumalan salattua, kohtaavaa ja persoonallisessa suhteessa todellistuvaa ole-
musta. Kédytédn yleisesti kdsitettd Sind kuvaamaan vastavuoroista persoonaa, joka voi todel-
listua mm. toisena ihmisend, mielen sisdisend objektina tai kokemuksena Jumalasta.

9 Teologia on mielesténi ensisijaisesti systematisoitua reflektointia, joka rakentuu kristillisen
ajattelun ja inhimillisen todellisuuden viliselle vuorovaikutukselle. Modernin teologian
isdnd pidetty Friedrich Schleiermacher (1768-1834) esitti omana aikanaan mielenkiintoisen
ajatuksen siitd, ettd teologia on lahempana estetiikkaa kuin etiikkaa. Hanen mukaansa teo-
loginen tieto on ennemminkin estetiikan tavoin luovaa nakemistd kuin kédytannollista pi-
tdytymistd moraaliin.
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Kristillisen uskon ndkokulmasta kaiken keskuksessa ndyttdisi olevan rakkaus, mutta mitd rakkaus
lopulta on? Yhtdaltd rakkaus on Jumalan perimmdinen olemus ja ihmeellinen paradoksi. Toisaalta
rakkaus on ihmisen syvin tarve ja yksilon persoonallisen kasvun valttamaton edellytys. Inhimillisyys,
haavoittuvuus ja keskenerdisyys eivat ole epapyhyyttd, vaan aidon rakkauden edellytyksid, jotka
kuuluvat tosi ihmisyyteen. Rakkaus ei pelkisty ulkoisiin normeihin tai tekoihin eikd tiedollisesti
omaksuttavaan totuuteen. Sen sijaan rakkaus on lapikotaisin persoonallista ja siksi sen syvin olemus
kumpuaa luovuudesta, vapaudesta ja vuorovaikutuksesta. Rakkaus on ennen muuta osallisuutta,
joka tulee todeksi kohtaamisen ja suhteessa olemisen kautta. Rakkauden - ja kaiken todellisen
eldmdn - ytimessa on rakastava persoona. lhmisend oleminen maailmassa jésentyy parhaiten
persoonallisen ulottuvuuden kautta: koko todellisuus on pohjimmiltaan persoonallinen, minkd
vuoksi inhimillinen eldmd on olemukseltaan dialoginen ja vuorovaikutuksellinen kokonaisuus.

Kaikesta Osallinen on perinteiset teologiset raja-aidat ylittdvd,
kokonaisvaltaisesti inhimillistd eldmdd tarkasteleva teologinen
puheenvuoro syvallisemman ja kokonaisvaltaisemman kristillisen
ihmis- ja jumalakdsityksen puolesta. Kirja haastaa kohtaamaan omat
ennakkoluulot, valmiina opitut vastaukset sekd tunnistamaan oman
djattelun lahtokohdat ja kyseenalaistamaan itsestadnselvyydet. Kirjan
tarkoituksena on saada lukija pohtimaan etenkin kahta kysymystd:
mikd on ihminen ja mistd inhimillisessd eldmdssd on lopulta kyse?
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